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A

D
IM NAMEN GOTTES, DES BARMHERZIGEN, ALLERBARMENDEN

MOSLEMISCHE REVUE

7. Jahegang  Jemiigona AT Heft 4

DER ISLAM UND DIE JUNGE GENERATION IN EUROPA
VON (BARON) OMAR R. EHRENFELS

1.

Der Vergleich, von der Charakteristik des Islam
ausgehend

DREI Darstellungsformen derselben Grundidee, ,,Jslam* geheifien, miissen
unterschieden werden.

1. Die geistige Lehre des Islam, welche durch den Gesandten
Gottes geoffenbart worden ist.

2. Die kultiseche Religionsform des Isiam, welche der heilige
Prophet Mohammed zuerst geschaffen hat, und die im Laufe der Zeit ge-
wissen, wenn auch relativ geringen Verinderungen unterworfen worden
ist und

8. die soziale Form, der Kultur-und Zivilisationstypus des
Islam, wie er von der islamischen Lehre und den Kultgebrduchen der islami-
schen Religion angeregt worden ist. Die einzelnen Vilker, welche sich zum
Islam bekannt haben, wurden von der Kultur- und Zivilisationsform des
Islam stets in der Richtung ihrer Entwicklung gelenkt. Doch haben sie auch
ihrerseits diese duBere Seite des Islam, seine zivilisatorisch kulturellen Dar-
stellungsformen hiufigz beeinfluflt und abgefdndert.

Die Lehre des Islam enthilt durch die ausdriickliche Anerkennung
aller Gesandten Gottes das weitgehendste MaB von umfassender Liebe und
Allverstindnis gegeniiber simtlichen Erscheinungsformen des gottlichen
Geistes. :

Die Religion des Islam bietet durch ihren Mangel an. macht-
politischer Organisation des Priestertums das Beispiel einer auf rein seelischen
Einflug sich beschrinkenden Kirche.
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Beide Eigenschaften sind seit jeher fiir den Islam typisch gewesen. Beide
Eigenschaften wurden seit jeher von allen wahrhaft gliubigen Religiosen
auch des Westens gesucht. Dennoch vermochte sich der Islam keine allge-
meijne Anerkennung in Europa zu verschaffen. (Weitblickende Ausnahme-
menschen, wie Kaiser Friedrich II., der Hohenstaufe, oder der Kolnische
Bischof Cusanus, oder Goethe, ja selbst Napoleon I. erkannten wohl die Be-
deutung des Islam, blieben aber in ihrer Epoche mit dicser Erkenntnis un-
verstanden.)

Der tiefere Grund fiir das Nichtverstehen der wahren Werte der islami-
schen Lehre und der islamischen Religion liegt in der Eigenart des Kultur-
und Zivilisationstypus, wie ihn die Volker herausgebildet haben,
die sich zum Islam bekennen.

Die kulturelle Haltung und die zivilisatorische Lebensform dieser Volker
ist vom Westen als etwas Minderwertiges, Primitives, ja Lasterhaftes oder
gar Teuflisches bezeichnet worden. Politische Verhetzung und nationaler
Chauvinismus mogen da viel Bises angestiftet haben. Aber selbst nach Ab-
zug alles derartig ,Erkiinstelten” bleibt immer noch ein guter Teil tatsich-
lichen MiBverstehens iibrig, dessen Wesen wir im folgenden zu kliren ver-
suchen werden.

Die islamischen Ehegesetze wurden als lasterhaft, das islamische Leben,
Kleidung, Inneneinrichtung, Kunst und Kunstgewerbe als primitiv, das Sitzen
und Beten auf dem Boden, alle Kultgebriuche und der Baustil der Gottes-
hiuser vom alten Europa als ,halbwild® empfunden. Trotzdem vielen
Geistern Europas, auch fritherer Jahrhunderte, dic Harmonie zwischen Re-
ligion und praktischer Tat, zwischen Ideal und Erfiillung, zwischen Theorie
und menschlichem Leben in islamischen Kulturkreisen aufgefallen ist, kam
es doch keinem der ,,staunenden Beobachter bei, mit der negativen Kritik
anstatt am beobachteten islamischen Objekt, am beobachtenden westlichen
Blickwinkel anzusetzen.

Die Umkehrung des Blickwinkels ist unserer Generation, welche das
grole Debacle der westlichen Zivilisation und Kultur im Weltkrieg mit an-
gesehen hat, vorbehalten geblieben. Die Nachkriegszeit {ibt Kritik an der
rein linearen, auf ferne Ziele gerichteten, kraftbetonten Energie Europas:
Unsere Generation fragt:

»Ist es recht, nur jeweils ein Ideal mit vollem Enthusiasmus zu ver-
folgen und dariiber alles iibrige zu vernachlissigen? Gleichgiiltiz, ob dieses.
Ideal die iiberhohte Geistigkeit des gotischen Menschen oder die iibertriebené
Fahigkeit des technischen ist! Wir brauchen Synthese, Harmonie, Uberein-
stimmung von Wollen und Kénnen, von Ideal und Sache. Wir brauchen
nicht ,Materialismus’, der auch nur wieder Uberspannung in eine Richtung
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ist, sondern wir brauchen ,Sachlichkeit’ im Streben nach Vergeistung alles
blo8 Materiellen!*

In dieser Forderung der jungen Generation liBt sich ein Grundzug fest-
stellen, der das grofie MiBiverstindnis tiber den Islam auflosen kann: klare
Einsicht und Sachlichkeit gegeniiber den Schwiichen der Menschen und Dinge.
Aber trotzdem: umnerschiitterlicher Glaube an die Moglichkeit Menschen und
Dinge dennoch in héhere Lebensformen heben zu kénnen — das ist nicht nur
typisch fiir die Ideale der jungen Generation in Europa, sondern auch fiir die
Haltung des islamischen Zivilisations- und Kulturtypus.

Die MaBnahmen des islamischen Menschen beziehen sich nicht nur auf
den jeweils duBersten Fall eines hochgesteckten Zieles (,,der gotische Mensch
mufl von jeder Fleischeslust frei sein, ,,der technische Mensch muf unbe-
grenzte Geld- und Verstandesmittel sein eigen nennen®), sondern sie um-
fassen die Gesamtheit der Erscheinungen. Sie ermoglichen auch dem mangel-
haften Menschen, in seiner Weise den fiir ihn denkbar besten Weg zu Ein-
haltung hoherer geistiger Gesetze zu gehen. Der islamische Mensch will auch
aus denjenigen seiner Mitmenschen aufrechte Briider machen, die nicht das
Jeweilige Zeitideal anstreben und verwirklichen konnen. Der islamische
Mensch will weder ,reuige Schafe” noch ,zerknirschte Siinder” noch (und
dies ist das Bedeutsamste!) heuchlerische Scheinheilige aus den unvoll-
kommenen Vertretern des Zeitideals machen. Aus der Mitumfassung auch des
Durchschnittsmenschen in der hoheren Harmonie der Religion, LiBt sich zu-
néchst die Sonderart der islamischen Zivilisation und Kultur erkliiren. Wenn
wir diese Theorie an Hand einzelner Beispiele erliutern, werden wir erkennen,
dafl die Fehlurteile Europas tiber die kulturelle und zivilisatorische Haltung
der islamischen Vilker gerade auf derselben Linie liegen, auf der auch das
Streben der jungen europiischen Generation sich bewegt, die von der #lteren
meist vollkommen miBverstanden und mideutet wird. ,

Da ist zunidchst die islamische Eheform. Weit davon entfernt,
durch ihre Toleranz etwa die Regellosigkeit, den Leichtsinn oder die Unbe-
stindigkeit in den Liebesbeziehungen zu foérdern, hat sie sogar im groBien °
Durchschnitt die tatséichlich, nicht nur dem Wort nach bestehende Einehe
und lebenslingliche Treue unter den Menschen befdrdert, Befordert gerade
dadurch, daB sie dem anderen, selteneren Typen von Menschen, die nicht fiir
die lebenslingliche Einehe geschaffen sind, einen Weg gezeigt hat, wie in .
menschlich schoner, sozial unschidlicher Form auch die Wiederverheiratung
einer Frau, die ihren Gatten zu lieben aufgehért hat, durchgefiihrt werden
kann, oder wie ein Mann eine fiir das Leben geltende, treue Liebe auch zu
mehr als einer Frau in aufrichtiger Ehrlichkeit verwirklichen kann. Der
Islam hat also auf erotischem Gebiet nicht wie in Europa nur einem
Menschentypus, den er als den einzig idealen ansieht, eine Lebensform ge-
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schaffen und alle anderen Typen notgedrungen zu Heuchlern oder ,zer-
knirschten Siindern“ gemacht, sondern sich an die natiirlichen Gegebenheiten,
an die Mannigfaltigkeit der Lebensformen angepafit. Er scheint dem Westen
daher unideal. In Wirklichkeit hat er aber eben dadurch den zynischen Ma-
terialismus und die Verlogenheit in Liebesangelegenheiten, wie er aus der
Heuchelei und der Diskrepanz zwischen Schein und Wahrheit in Europa ge-
wachsen ist, zu liberbriicken, ja auszuschalten verstanden.

Ein anderes Beispiel: Die Einstellung zu Kunst- und Kunst-
gewerbe. Der Islam hat die Darstellung von Heiligen und von Geschehe-
nissen aus ihrem Leben durch das Bilderverbot ausgeschaltet. Das Schwer-
gewicht der muslimischen Volkskunst wurde daher auf harmonische Durch-
bildung der zum Leben notwendigen Gegenstinde konzentriert. Da die An-
betungsstitte auch ein zum Leben (nimlich zum geistigen Leben!) not-
wendiger Gegenstand ist, wurde eine Harmonie zwischen der religivsen Sym-
bolik und ihrer kiinstlerischen Darstellung erreicht, wie sie anderen Kulturen
fremd ist. Europa schien der Mangel an Heiligen- oder Gottesbildern ein
Beweis fir die Ungeistigkeit des Islam zu sein, wihrend in Wirklichkeit ge-
rade mit dieser Mafnahme die Entweihung geistiger Symbole durch das un-
kiinstlerische Kopistentum vermieden wurde. Es mag grotesk klingen, daB
es besser sei, ein Kunstwerk nicht zu schaffen, als es der ,Verkitschung*
durch die Reproduktion auszusetzen. Fiir einen Einzelfall wiire diese Be-
hauptung auch nicht zuliissig. Aber fiir eine Kunstgattung kann sie deshalb
Geltung haben, weil hier nicht allein die konkrete Reproduktion in Frage
steht, sondern die ganze Flut entweihenden, fratzenhaften Nachldufertums,
die jedem echten ,Kulthild* seit jeher gefolgt ist und die unter ihren Be-
schauern vielleicht mehr Schaden, mehr materialistischen Gotzendienst ver-
breitet hat, als das echte Kulthild geistige Klarheit geben konnte. Religiose
Formsymbole lassen sich aber auch durch ungegenstindliche Bilder ver-
nitteln, ohne dabei im gleichen MaBe wie die figurale Kunst, der vergribern-
den Nachahmung ausgesetzt zu sein.

Damit in Zusammenhang steht die Haltung, Kleidung und
Wohnungseinrichtung des islamischen Menschen. Sie ist der
fritheren Generation Europas als ,halbwild* erschienen, weil sie beim Sitzen,
Schlafen, Essen und Arbeiten, wie auch im Gebet den Menschen nicht vom
Boden, auf dem er steht, von der Erde, die seine diesseitige Heimat ist,
trennt. Weil sie dem Menschen durch mangelnde Steifheit der Kleidung und
der konventionellen BegriiBungs- oder Geselligkeitsform kein stilisiertes
Wesen aufdriickt. In Wirklichkeit aber hat diese stete Bodenverbundenheit
die hohe Kultur und selbstverstindliche Reinheit des Bodens, sowie alles
dessen, was ,,vom Boden kommt“ mit sich gebracht. Also auch hier der
typisch sich wiederholende Vorgang: Die islamische Kultur anerkennt die
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Tatsache, daB der Mensch, solange er im Erdenleben steht, nicht ableugnen
kann, ein ,,Geschopf der Erde* zu sein. Der islamische Mensch ist be-
scheidener als der des Westens, der die Tatsache der Erdgebundenheit durch
Nichtbeachtung und Vernachlissigung alles dessen, was vom Boden kommt,
abstreiten will. Der islamische Mensch ist gegeniiber dem Boden' (auch in
iibertragenem Sinn!) demiitiger. Aber er veredelt gleichzeitig den Boden, in
dem er sich immer wieder zu ihm herabldfit. Der Erfolg ist eine einheitliche
Durchgestaltung des ganzen Hauses in kiinstlerischer Schonheit. Die weitere
Folge ist eine natiirliche Miteinbeziehung auch des Erdenkorpers in den Kreis
veredelnder Kunst und geistigen Strebens. Auch hier wieder das Gegenspiel
in Europa, welches zuerst die Tatsache des Vorhandenseins eines ,,Erd-
bodens, eines ,Erdenkorpers“ in seinen kiinstlerischen Auferungen nicht
wahr haben wollte (gotischer Dom!), um dann als Reaktionserscheinung in
Naturalismus und Materialismus auf einmal wieder nur ,,Boden und nur
»irdenkorper” fiir wichtig und wesentlich zu halten.

Demselben harmonisch in sich rubhenden Zustand islamischer Kulturen
auf dem Gebiet der sozialen Struktur korrespondiert derselbe wider-
spruchsvolle Vorgang im Westen: Der ,Boden“, der ,Erdenkdrper auf
sozialem Gebiet ist die arme Beviélkerung. Der Reichtum, die vergeistigte
Spitze in der islamischen Gesellschaft, hat sich niemals wie im Westen durch
Geburtenaristokratie, Rassenhochmut, Klassen- oder Familienexklusivitit
von diesem notwendigen, gesunden Boden abgetrennt, sondern ihn vielmehr
durch liebevolle Miteinbeziehung in das kulturelle Leben kulturell aktiv zu
gestalten versucht. So wenig Armut oder Zugehérigkeit zu den primitiven
Berufen des Bauernstandes oder unqualifizierter Handarbeit im Islam jemals
wie im mittelalterlichen Europa als Schande galt, oder den Angehorigen
dieser Berufe das Aufsteigen in die hochsten Stellungen unmoglich machte,
so wenig wurde die Armut oder die Zugehorigkeit zum ,,sozialen Boden* des
Bauern- und Arbeitsstandes im Islam in der Weise iiberschiitzt, daB sie, wie
es der Bolschewismus tut, allein als Kennzeichen, Wesen und Ziel des
Menschentums angesehen und alles iiber dem Boden sich hinaufrankende
Suchen als Laster oder Opiat bezeichnet wurde. '

Doch als letztes, in seiner symbolischen Klarheit zugleich auch unsere
Gedanken zusammenfassendes Beispiel wollen wir den westlichen und
denislamischen Kirchenbaustil untersuchen und dabei den Ver-
gleich mit der Gedankenrichtung der modernen Jugend anschliefen.

Der Grundri der Moschee kniipft an die Kultgebriuche des islamischen
Gebetes an. Von der Waschung bis zur Niederwerfung vor dem schweigend
verschlossenen Tor Gottes und bis zur Offnung dieses Tores durch Versen-
kung in das innerste Wesen des eigenen Ich spiegelt sich jede Symbolbedeu-
tung des islamischen Gebetes im Baustil der Moschee. Die geisticen Werte,



86 MOSLEMISCHE REVUE

welche so dem Betenden in fast selbstverstindlicher Form vermittelt werden,
entgingen européischen Beobachtern &lterer Generationen ebenso, wie die im
Moscheebau symbolisch geformte Lehre: Der jenseitige Geistmensch — die
Kuppel — soll die irdische Erscheinungsform des Menschen — den kubischen
Grundbau — durch Vermittlung der sich gegenseitig durchdringenden zwei
Welten — des vielkantigen Zwischenstiickes — vollenden und so zur Grund-
lage des gottlichen Erlosungswillens — Flammensymbol des Minarets —
machen. In das Innere dieser Moschee gefiihrt, die geradezu als eine in Stein
gedachte Lehre bezeichnet werden kann, bewunderte der europiische Kritiker
zwar schone Bogen und Teppiche, prichtige Wandbelebungen und
Stalaktitennischen, die den Moscheeraum zu einer Einheit verbinden, aber er
vermiite den linearen Auftrieb des gotischen Domes. Er bezeichnete die in
sich ruhende Stille der Moschee als ,,quietistisch* und ,,bar jedes erschiittern-
den Aufrisses zur Hohe*.

Es ist auch richtig, daB der Moschee der Hinweis auf ein einzelnes,
quasi entfernt gedachtes Ziel, welches nur durch eine lineare und heftige Be-
wegung erreicht werden kann, fehlt. Das ,,Schwergewicht” liegt vielmehr
auf dem Boden, der ebenso rein und ebenso klar vom Kunstwillen iiberformt
sein soll wie das Gewolbe der ,,Schnsiichte und des Glaubens“, welches sich
iber dem Boden schlieft und eint. Die Deutung dieses Symbols: der All-
michtige kann nur im eigenen Inneren, im Schweigen der Seele gefunden
werden, wenn diese den ,schwersten Sieg, den iiber sich selbst, errungen
hat und mit den Grundkriften ihres Seins, also mit sich selbst, in Frieden
lebt. Mit sich selbst und deshalb auch mit allen Geschopfen Allahs! Wenn
das erreicht wird, ist das Gebet des Muslim Erfiillung geworden: Er hat dem
Wort Gottes in sich eine Wohnstitte erbaut. Er hat den ISLAM verwirklicht.

2.

Der Vergleich, von der Charakteristik der jungen
Generation Europasausgehend

Der typisch muslimische Weg fiihrt also, wie wir im ersten Teil unserer
Betrachtung gesehen haben, iiber Aufrichtigkeit und Anerkennung auch der
erdgebundenen Gegebenheiten in Mensch und Ding zu einem Frieden, der
nicht nur ,Frieden der Waffen bedeutet, sondern Frieden der Krifte, die zu
Waffengewalt treiben. Die grundsitzliche Anerkennung des ,,Bodens® auch
in tibertragenem Sinne, haben wir als Charakteristikum der sozialen, zivilisa-
torischen und kulturellen Haltung islamischer Volker erkannt. Der zweite
Teil unserer Untersuchung sei nun der Frage gewidmet, ob sich in der
Grundrichtung des jungen Nachkriegseuropa und seiner unruhig gewordenen
Generation nicht sehr verwandte Ziige finden lassen?
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Freilich ist da zunichst zu beachten, daB sich die junge Generation ihres
eigentlichen Ideals jenseits von Programm und Schlagwort erst in verein-
zelten Fillen bewuBt wird. Und noch seltener ist die Besinnung auf die
Ubereinstimmung dieser an sich nur vereinzelt bewuBt werdenden Grund-
ideale mit denen der islamischen Kultur. Dafl aber eine innere Verwandt-
schaft tatsichlich vorhanden ist, wird doch wabrscheinlich angesichts der
Ahnlichkeit, die zwischen den typischen Kulturprodukten der Nachkriegs-
generation Europas und denen islamischer Volker besteht.

Um dieselben Beispiele, welche wir friiher bei der Beschreibung des
islamischen Zivilisations- und Kulturlebens gewihlt haben, in gleicher
Reihenfolge auch hier zu behandeln, wollen wir mit der erotischen
Frage beginnen:

Das alte Europa hat nur eine Eheform, die rein monogame, fiir das
ganze Leben geschlossene, anerkannt. Liebesbeziehungen, die in diesen
Rahmen nicht paBten, wurden grausam verfolgt (Sittlichkeitskommissionen
der Maria Theresia, Kaiserin von Osterreich!), und ein Heuchlertum auf
erotischem Gebiet reifte heran, auf das mit Notwendigkeit seelenlosester
Zynismus folgen mufite und auch tatsichlich folgte.

Die junge Generation ahnt dunkel, daB gerade auch im Mysterium
erotischer Liebe ein Schliissel zur Bildung von Kultur liegt. Sie weif, daf
der Schliissel nur gefunden werden kann, wenn alle verschiedenen Liebes-
formen erotisch suchender Menschen (soweit sie nicht widernatiirlich, das ge-
liebte Objekt oder das eigene Selbst schidigendem Verlangen nachgeben) in
der neuen Eheordnung Raum finden kénnen. Auch die geschiedene Frau,
auch der Mann, welchen eine eheliche, fiirs Leben dauernde Liebe zu mehr
als einer Frau verbindet, soll nicht zum ,,outcast”, zum ,,Verbrecher* oder
Heuchler werden. Die zahllosen Reformversuche der jungen Generation
tasten in diese Richtung der Erziehung durch Duldung des praktisch Unaus-
rottbaren bei bewuBter Richtung des Strebens auf seelische Verinnerlichung.
Die Ubereinstimmung mit dem Wesen des Islam ist hierbei der jungen Genera-
tion Europas nur deshalb noch nicht bewuBt geworden, weil Vorurteile auf
europidischer Seite und gewisse #uBere Formen, wie die iibertriebene Ver-
schleierung der Frau, auf islamischer Seite bisher hindernd im Wege ge-
standen haben. Die Ubereinstimmung zwischen dem Suchen der jungen Ge-
neration Europas und dem Gefundenhaben der islamischen Zivilisations- und’
Kulturwelt ist aber auffillig.

Als zweites Beispiel solcher Ubereinstimmung haben wir im ersten Teil
unserer Untersuchung die keusche Enthaltsamkeit des islamischen Kunst-
und Kunstgewerbestils betrachtet. Hier liegt die Parallele im
Streben der jungen Generation besonders auf den Gebieten des Baustils, der
Malerei und der Musik deutlich zutage. Das neue europiische Gebiude strebt
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geradezu die fiir arabische Dorfer und Stidte charakteristische, glatte, rein-
weife Kubenform an, wobei man zu ahnen beginnt, daf dieser Quader als
Grundform des ,jmaBgerecht behauenen Steines” nicht umsonst schon eins
der iltesten Symbole gewesen ist. Der Raum verbietet leider, auf die ein-
zelnen Parallelen zwischen den feineren Nuancen des modernen und des
islamischen Baustils hinzuweisen. Es sei nur die Verwendung des Stein-
gitters und des Ornamentreliefs kurz erwihnt.

In der Malerei wird vom jungen Europa wie im Islam der Ausdruck
letzter Dinge und gewaltiger Gemiitserschiitterung ohne Verwendung des
Figuralen gesucht. Das direkte Formsymbol, welches die ,,platonische Idee*
der Dinge ohne Umweg iiber die menschliche oder tierische Korperform ge-
stalten soll, ist seit dem Expressionismus mehr in den Mittelpunkt des kiinst-
lerischen Schaffens von Europa geriickt als die Darstellung des Erden-
korpers von Mensch und Tier.

Auch in der Musik werden Bestrebungen lebendig, die sich von der rein
linearen europiischen Melodik zur in sich ruhenden anfangs- und endlosen
Kreisform einer allerdings bloB scheinbaren ,,Atonalitiit® hinentwickeln,

Noch weitaus auffilliger tritt uns die Ubereinstimmung zwischen
modernen Kulturformen der europdischen Nachkriegszeitgeneration mit
denen islamischer Volker in Bekleidung und Wohnungseinrich-
tung entgegen. Auch hier ist dic Ubereinstimmung keine #uBerliche, zu-
fillige oder gewaltsam aufgepfropfte, sondern ist vielmehr in Europa wie im
Islam demselben Wesensantrieb entsprungen. Der Erdboden, auf dem wir
stehen, der Erdenkérper, in dem unsere Seele hier wohnt, will von der jungen
Generation nicht wie bisher heuchlerisch als etwas Unwichtiges, Nebenséich-
liches, geradezu ,,weggelogen®, sondern vielmehr durch Veredlung in die ein-
heitliche Form des Gesamtwesens mit einbezogen werden. In dieser Weise
verstehen wir die Lockerung, Vereinfachung und Anpassung der modernen
Kleider an die natiirlichen Gegebenheiten des Korpers. Die Freude an Bad
und Sonne. Die Gewohnheit, daB auch moderne europiische Frauen, wie
einst die muslimischen, die viel natiirlichere Hose anstatt des unpraktischen
und die Idee des menschlichen Kérpers verunstaltenden Rockes tragen; alle
diese auffallenden, fuferen Parallelen zwischen der jungen Generation und
dem Islam sind als tiefere Anzeichen zu werten, da sie einer gemeinsamen
inneren Haltung erwachsen. Das gleiche gilt in besonderem MaBe von der
modernen Wohnungseinrichtung und Innendekoration mit ihren niederen,
dem tatsichlichen Bediirfnis des Korpers angepaBten Tischchen und Sitz-
mébeln, die nicht mehr zu der steifen Haltung zwingen, welche dem Europiier
ilterer Generationen den Anschein verlieh, als habe er ,einen Ladestock ver-
schluckt”. Das gleiche gilt von der neu aufkommenden Kultur der Teppiche
im jungeuropiischen Kunstgewerbe, von den niederen Biicherstindern und
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der als selbstverstindlich vorausgesetzten rhythmisch-belebten Beweglichkeit
des Korpers. Es lassen sich moderneuropiische Wohnungseinrichtungen
finden, die trotz ihres eigenen deutschen, englischen, franzosischen oder
russischen Farben- und Ornamentwertes dennoch einen ausgesprochen islami-
schen Stileindruck vermitteln, wihrend wir auf der anderen Seite leider noch
in vielen reichen muslimischen H#iusern Asiens und Afrikas Biedermeier-,
Empire- oder gar neugotische Wohnungseinrichtungen der geschmacklosesten
Imitationsprovenienz finden. Es liBt sich beobachten, daf solche wesens-
fremde Gegenstéinde ihre Beniitzer und Besitzer auch tatsichlich mit einer
fremden, sowohl europiischen wie zugleich in Europa bereits wieder un-
modern anmutenden materialistischen Grundhaltung belasten, sowie umge-
kehrt der islamische Kunststil der jungen europiischen Generation auf diese
wieder in einer Weise zuriickwirkt, die ihr das Verstiindnis fiir das Wesen
des Islam erdffnet.

Von besonderem Interesse sind die Wandlungen der sozialen
Struktur des jungen Europa. Hier stehen sich die #uBerlich zerspalteten
Parteien innerhalb der jungen Generation noch am unversthnlichsten gegen-
iber. Die Idee ist am wenigsten von ,Programm®“ und Schlagwort gelost.
Es 148t sich am schwersten sagen, welche der vielen Gruppen und ob eine
aus dem Kampf siegreich hervorgehen wird. Es ist aber wahrscheinlich, dag
keine der mit weltfremder Bedingungslosigkeit erdachten und mit absoluter
Unvertriiglichkeit verfochtenen Theorien Wahrheit werden wird. Es ist viel-
mehr zu hoffen, daf die bereits angebahnte allgemeinmenschliche kasten-
und klassenfremde Briiderlichkeit, welche keine Vorrechte der nationalen,
familien- oder berufsmifigen Zugehorigkeit anerkennt und sich nicht vor
Kapitalbesitz, wohl aber vor solchem an Seelenkriften beugt, in Europa
weitere Fortschritte machen wird. Wenn man den auf islamischem Recht
aufgebauten Khalifenstaat als ,sozialistische Republik* bezeichnet hat, an
deren Spitze aber ein kulturschopferischer, mit den Wesensgesetzen des Seins,
mit den gottlichen Kriiften vertrauter ,Prisident steht, hat man wohl die
von uns angedeutete gemeinsame Linie am treffendsten charakterisiert. -

Einzig auf dem Qebiet des Kirchenbaues lassen sich noch keine
Parallelen zwischen den Idealen und Zielstrebigkeiten der jungen Generation
Europas und dem Islam finden, denn die junge, europiische Generation hat
bisher iiberhaupt noch keine ihr wesensgerecht werdende Kirche erbaut.
(,Neusachliche* Schulklassenzimmer vor einem Kathederaltar und unter einem
Wolkenkratzerturm mit aufgesetztem Betonkreuz diirften wohl kaum als
solche bezeichnet werden!)

Der Grund hierfiir liegt klar zutage. Die kultische, nicht erdachte, son-
dern von einem Gottesgedanken geschaffene Form fiir die neu belebte Ver-
innerlichung des jungen Europa ist in den christlichen Konfessionen leider
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nicht gegeben, da sich diese Konfessionen durch Machtwillen, Heuchelei und
Scheinheiligkeit getrieben, von der einfach-klaren im erhebendsten Sinne
orientalischen Formgestalt des heiligen Propheten Jesus eigenmichtig und
endgiiitig losgelost haben,

Die junge Generation Europas aber sucht in ihren typischsten und daher
bedeutendsten Vertretern dennoch mit unbeirrtem Vertrauen nach dem Weg
zur ,Heimat der Seele”., Nach dem Mysterium der Unterwerfung aller
Seelenkrifte unter Gottes Willen, der gleichzeitig der Wille unseres eigensten,
tiefsten Wesens ist. Die junge Generation beginnt zu ahnen, daB eine Losung
der unltsbar scheinenden Verwirrung unserer Kultur nur mehr moglich ist,
wenn dieser Wille jeden einzelnen von uns zu regieren beginnt!

Wenn es also richtig ist, daB diese neue ,Sehnsucht nach Gott* im
jungen Europa wieder lebendig wird, und den Weg der Einkehr zu sich
selber begonnen hat, dann ist es auch wahrscheinlich, daB diese Generation
wenigstens mit einzelnen Vertretern im lebendigen Kultgebiude des Islam
ihren Weg zu der ewigen Lehre finden wird, die den Kern aller Worte
aller Gesandten Gottes bildet. Dann ist es aber auch wahrscheinlich, daB
die duBlere Schaffensform dieser Generation wieder die Moschee sein wird, die
ein ,in Stein geformtes Gebet* von der Waschung bis zur Versenkung ins
eigene Selbst vor dem Mi’hrab ist.

Vergegenwiirtizen wir uns die letzte Entwicklung des europiischen
Bau- und Kunstgewerbestils, so konnen wir uns typisch islamische Moscheen
vorstellen, welche doch ebenso ,,deutsch” oder ,franzosisch®, ebenso ,.eng-
lisch® oder ,,russisch® sein kdnnten, wie man arabische, tiirkische, indische
und javanische Moscheen tatsichlich unterscheiden kann. )

Die Griinde fir die trotz aller inneren Verwandtschaft augenblicklich
immer noch groBe Kluft zwischen dem Islam wund der jungen Generation
Europas hier anzufiihren, erlaubt der Rahmen dieser Abhandlung nicht. Nur
soviel mag angedeutet werden, daf es vornehmlich zwei MiBverstindnisse
sind, welche diese Kluft schaffen. Miverstindnisse, deren Auflosung wohl
nur eine Frage der Zeit ist.

Erstens lehnt Europa den Islam immer noch ab, weil es ihn unter dem
verzerrenden Blickwinkel seines Nationalchauvinismus und des durch Mis-
sionarsliigen gestiitzten , Kolonisatorendiinkels ansieht. Da diese beiden
feindlichen Einstellungen auf Liigen basieren, diirften sie mit der Erkenntnis
dieser Liigen schwinden.

Der zweite Grund fiir die Aufrechterhaltung des MiBverstindnisdes
zwischen Europa und Islam geht von islamischen Einzelindividuen aus. Diese
irren in doppelter, einander entgegengesetzter Weise gegeniiber Europa: Ein-
mal glaubt der junge, entwicklungsfrohe Orientale nur zu oft, da8 die
lebendige Arbeit auf den Gebieten, die Europa als Lehrmeister des Orients
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erscheinen liBt, nur ohne Religion, ohne Innerlichkeit und in Feindschaft
gegeniiber dem Islam durchgefilhrt werden kénne. Dieser Irrglaube wirkt
auf Europa zuriick und scheint die alten, falschen Vorurteile gegen den Islam
zu bestitigen, ’

Auf der anderen Seite begegnen wir auch im islamischen Kulturkreis ein-
zelnen iibertrieben konservativen Elementen, welche dem Geist des wahren
Islam zu dienen glauben, wenn sie alle europiischen Neuerungen bekimpfen,
mogen diese Neuerungen dem Geiste nach auch islamischer sein als manche,
vielleicht von Byzanz oder Altpersien iibernommene, scheinislamische
Formen. Der iibergrofe Konservativismus dieser Orientalen bestirkt schein-
bar wiederum die tatstichlich durchaus irrige Meinung Europas, welche im
islamischen Kultkreis eine starre, unbewegliche und antiquierte Form erblickt.

Die junge Generation des Europa der Nachkriegszeit aber, selbst Briicke
zwischen zwei Weltanschauungen im eigenen Heimatland, ist ihrem innersten
Wesen nach dem Islam und seiner hohen Aufgabe unter den Vélkern
verwandt.

Denn Islam ist nicht nur in seiner Erscheinungsform als L e hr e Briicke
zwischen der Welt des irdischen und des jenseitigen Lebens, nicht nur in
seiner Erscheinungsform als Religion Briicke zwischen dem begrenzten
Fassungsvermdgen der menschlichen Seele und ihrer unbegrenzten Sehn-
sucht nach Allah, dem ewig Einen, sondern Islam ist auch in seiner Erschei-
nungsform als zivilisatorische Kulturverfassung Briicke
zwischen Europa, dem diesseitsbetonten und Asien, dem jenseitsbetonten Pol
unserer irdischen Heimat,

DIE RENAISSANCE DES ISLAM
VON DR. FRIEDRICH MULLER-ROSS

1300 nach Christi Geburt

IE europiische Renaissance war gekennzeichnet durch das Aufkommeén

eines volliz neuen Lebensstils, der andererseits wiéderum auf lingst
vergangene Perioden zurilickgriff. Wie war damals die Lage im Abendlande?
Nehmen wir das Jahr 1300 als friithesten Zeitpunkt der beginnenden Wieder-
geburt Europas an. Die Kreuzziige nach dem Heiligen Lande hatten mit
MiBerfolgen geendet, Paldstina und Syrien wurden den Mohammedanern end-
giiltig iiberlassen. In kultureller Hinsicht bedeuteten jedoch die Fahrten
europdischer Fiirsten und Ritter nach der Levante im 12. und 13. Jabrhundert
eine ungeheure Bereicherung ihres Horizontes, eine neue Ankniipfung
direkter Beziehungen zu den griechisch-katholischen und moslemischen Ost-
reichen. Aus dieser Periode des politischen Verfalls, in dem sich nicht nur



92 MOSLEMISCHE REVUE

das ostromische und das arabische, sondern auch das erste deutsche Reich
nach dem Aussterben der Hohenstaufen-Kaiser befand, galt es, die alten
Kulturgiiter Griechenlands in die neue Zeit hiniiberzuretten und andere Auf-
gaben fiir die tiberschiissigen Energien des Kontinents zu finden.

Im Osten drohte die mongolische Gefahr, Das Reich des Dschingis Khan
war zwar nach seinem Tode in eine Anzahl von Epigonenreichen zerfallen,
doch bildeten diese zusammen einen michtigen Volkerblock von der polni-
schen Grenze bis zum Stillen Ozean, von der sibirischen Taiga bis zur persi-
schen Kiiste. Da verlegte der Deutsche Orden seine Titigkeit vom Toten
Meer nach der Ostsee und schob dem mongolisch-russischen Ausdehnungs-
drang einen breiten Linderriegel vor, die Hansa schuf neue Handelsverbin-
dungen mit Skandinavien und England, Genua und Venedig stritten sich um
die Vormachtstellung im Mittelmeer, Portugal, Kastilien und Aragonien
drangen nach Siiden und Osten vor, Frankreich und England begannen sich
als Staaten zu konsolidieren. Es entstanden der moderne europiische Natio-
nalismus, neue Wirtschaftsformen und soziale Schichten, die zur Macht ge-
langen wollten. Auf verschiedenen Lebensgebieten zeigten sich die ersten
Vorldufer der neuen Zeit: Dante, Giotto und Thomas von Aquino in Italien,
der Ire Duns Scotus in Frankreich und Meister Eckart, der groBe Mystiker,
in Deutschland.

1300 nach Mohammeds Hedschra

Dreizehnhundert Jahre waren seit der Geburt Christi vergangen, als das
Abendland zu neuem Leben erwachte, dreizehnhundert Jahre nach der
Hedschra Mohammeds erleben wir heute die ersten Anzeichen einer orientali-
schen Renaissance. Der letzte Kreuzzug Westeuropas im 18. und 19. Jahr-
hundert fand im Weltkrieg seinen AbschluB, er endete mit der Unterwerfung
Nordafrikas und Siidasiens, das Heilige Land sollte den Juden zuriickgegeben
werden, Arabien selbst sollte unter britischem EinfluB bleiben. -Die drei
Herrscher der Mittelmiichte dankten ab, das Osterreich-Ungarn der Habs-
burger und die Tiirkei der Hohen Pforte wurden verteilt unter franzosische
bzw, englische Vasallenstaaten, das zweite Deutsche Reich der Hohenzollern-
Kaiser seiner Kolonien beraubt und durch Landverluste verstiimmelt. Und
wieder droht von Osten her Europa und dem Orient eine neue Gefahr: Der
Bolschewismus, jene Bewegung, die unter der Maske eines sozialen Pro-
gramms, das urchristlich anmutet, das Erbe des Dschingis Khan und deés
Zaren aller Reuflen angetreten hat. ‘

Der Westen dagegen hat unter dem Deckmantel eines nationalen Pro-
gramms das 20. Jahrhundert vor die Schranken gefordert, ohne zu ahnen,
dafB sich diese politische Waffe nach wenigen Jahren gegen ihn selbst richten
wiirde. Wilsons Parole vom Selbstbestimmungsrecht der Vélker beginnt sich
in allen Kontinenten auszuwirken, bei den zuletzt besiegten wie bei den seit
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Jahrhunderten unterdriickten Kulturnationen und in den britischen Dominions
jenseits des Meeres. Sie alle, die auf den Schlachtfeldern gekimpft oder aus
der Ferne den groBen Bruderkrieg der weifen Rasse verfolgt haben, muSten
den Respekt vor Europa verlieren. Sie lernten von den politischen Fehlern
und wirtschaftlichen Methoden des Abendlandes, erweiterten ihren Gesichts-
kreis in kulturellen Fragen, kniipften aber bewuBt an die Tradition ihrer
Heimat an. Vor allem in der Welt des Islam fand die neue Stromung den
stirksten Widerhall.

Dem Materialismus, der in Europa, Amerika und der Sowjetunion die
Oberhand gewonnen hat, setzt man den Glauben gegeniiber, der die meisten
orientalischen Nationen vereint, den Islam, als reinen, dogmenlosen Mono-
theismus, mit seiner heroischen Ethik, seinem edlen Kult und seinen realisti-
schen Sozialideen. Die natiirlichen Bundesgenossen der moslemischen Pro-
testanten gegen Heuchelei und Materialismus sind diejenigen aller Herren
Linder, die den Glauben an Gott, die Welt, das eigene Volk und das eigene
Ich noch nicht verloren haben. So wird die orientalische Renaissance ein-
geleitet durch eine meist unblutige, konservative Revolution schicksals- und
erdgebundener Menschen gegen die fremden Michte politischer Unter-
driickung, wirtschaftlicher Ausbeutung und kultureller Vernichtung, seien sie
staatlicher oder zwischenstaatlicher Natur,

Die Evolution des Islam

Welches Schicksal erlebte der Islam in den dreizehnhundert Jahren, die
seit dem Tode Mohammeds am 8. Juni 632 vergangen sind? Wo haben wir
einen #hnlichen Siegeszug begeisterter Verkiinder einer religiosen Idee er-
lebt? Welche Teile der Erde befinden sich heute unter dem Banner des Halb-
mondes? Diese Fragen miissen wir uns vorlegen, ehe wir auf die Symptome.
einer orientalischen Renaissance niher eingehen. ‘

Wiihrend nach der Volkerwanderung und der ibr folgenden Bekehrung
der Franken, Langobarden und Westgoten zum katholischen Christentum, das
auch im Ostromischen Reiche die Staatsreligion blieb, Europa im finstersten
Mittelalter dahindimmerte, wurde an der Peripherie des:abendlindischen
Kulturkreises die alte klassische Tradition weiter gepflegt: in Irland und in
Syrien. Von dort drangen griechisch-philosophische und romisch-christliche
Ideen, aber auch die Kunde von den germanischen Staaten in Frankistan
nach Arabien. AuBler den Angeln und Sachsen waren die Araber des aus-
gehenden 6. Jahrhunderts die einzigen Volksstimme an der Grenze der
antiken Okumene, die nicht vom orthodoxen Christentum angekrinkelt wur-
den, sondern dem Glauben jhrer Viter — wenn er auch manchmal phan-
tastische Formen annahm — treu blieben. Diese Tatsache wirkt sich, wie wir
spéiter sehen werden, noch heute aus,
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Wenn die Forschungen Hermann Wirths sich bestitigen sollten, so war
die Urreligion der Menschheit ein reiner Monotheismus. Ebenso verstindlich
ist es, daB sich unter bestimmten geographischen Einfliissen, wie der tropi-
schen und borealen Urwilder, die sich die Menschen von Gottern und Geistern
belebt dachten, polytheistische Religionen, wie die altgermanische, die hindu-
istische und die fetischistische entwickeln konnten. In den weiten offenen
Flichenriumen der Wiisten und Steppen sowie der durch Rodung und Be-
bauung entstandenen ,Kultursteppen” finden wir dagegen die vom Aber-
glauben mehr oder weniger befreiten Religionen des Christentums und des
Islams. Fast nur in den GroBstidten, deren Bewohner die Bindung an die
Mutter Erde teils verloren haben, stellen wir eine Abkehr von der Religion,
aber auch den Versuch, sie durch ,Hyperethik* zu ersetzen, fest. Wihrend
die Fischerbevolkerung an den Kiisten des Meeres unter dem EinfluB der
groBen GesetzmiBigkeit von Ebbe und Flut sowie des ewigen Kampfes mit
der stiirmischen See einen Gottesglauben bewahrt hat, in dem das Schicksals-
miéBige und die Tatkraft besonders betont werden. Die Friesen der Nordsee
und die Kelten am Rande des Atlantik sind ein Beispiel fiir diejenigen Volks-
stimme, die auch unter dem Mantel des Protestantismus bzw. des Katholizis-
mus ihrem naturgebundenen Glauben treu geblieben sind.

Wahre Religiositit wird stets mit der Naturanschauung harmonieren und
ein Gemeingut aller Kulturvolker sein. Trotz des Rationalismus werden die
Begriffe Gott und Nation als irretionale Werte bestehen bleiben und vertieft
werden. An die Stelle des Dogmas tritt mehr und mehr die innerliche Uber-
zeugung, dall der Mensch, wenn er sich mit dem Verstand an alle Dinge her-
anwagt, bis er zu den Grenzen menschlicher Erkenntnis, d. h. zur Gottheit
gelangt, nie die Blasphemie begehen darf, -den erfithlten Gottesbegriff zu
definieren und zu analysieren oder gar mit der Dreiheit Gott — Welt —
Mensch theologisch-wissenschaftlich zu jonglieren. Auf eine Reinigung des
Glaubens von orthodoxen Beigaben, heidnischen Uberresten und sophistischen
Umdeutungen kommt es an.

In Mohammed sehen wir den ersten Reformator, der die Volker wieder
zur Urreligion zuriickfiihren wollte, von der das Christentum nach Aner-
kennung der Dreieinigkeit abgewichen war und die das Judentum bewuBt
auf das eigene Volk beschriinkt. Der letzte Prophet verkiindete nicht wie
Christus nur eine religios-ethische Idee, die Gottes- und Nichstenliebe, son-
dern fiir ihn galt das faustische Bibelwort: ,Im Anfang war die Tat!“ Die
Erfahrungen, die er als junger Kameltreiber und spiter als ritterlicher Kauf-
mann in enger Berithrung mit dem Volke erworben hatte, wandte er zum
Nutzen seiner Landsleute an. Als Prophet, als Staatsmann, als Sozial-
reformator, als Verfasser des Koran, als Heerfiihrer ist er das leuchtende,
reale Vorbild der Kalifen und der moslemischen Gottesstreiter, von denen
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der Islam tber die Grenzen Arabiens hinaus nach drei Kontinenten getragen
wurde. Politisch zerfiel das islamische Reich nach einigen Jahrhunderten
in die Kalifate von Bagdad, Kairo und Cordoba, aber auch unter der Herr-
schaft Westeuropas hat sich der Islam als Grundlage eines zukiinftigen
Staatensystems erhalten. Die staatenbildende Kraft der rémisch-katholischen
Weltreligion gehort einer vergangenen Epoche an, alle iibrigen Konfessionen
und Religionen — Lutheraner, Griechiseh-Orthodoxe, Juden, Buddhisten und
Hindus — sind im wesentlichen auf bestimmte Linder oder Volker be-
schriinkt, die Aufgaben der Gegenwart und der niichsten Zukunft scheinen
dem Kalvinismus und dem Islam vorbehalten zu sein. Bezeichnenderweise
sind die eigentlichen Triger dieser beiden religitsen Ideen Nachkommen jener
bereits erwihnten angelsichsischen und arabischen Volksstimme, zu denen
im sechsten Jahrhundert das katholische Christentum noch nicht vorge-
drungen war. ’
Islamund Kalvinismus

Eine neuere Statistik (nach Samuel Zwemer, Richard Reusch, Julius
Richter und Statesman’s Yearbook 1931) gibt fiir die drei am weitesten ver-
breiteten Bekenntnisse folgende Zahlen an:

Romische Katholiken: Kalvinistische Protestanten:
Europa . . . . . 180 Millionen Europa . . . . . 75 Millionen
Lateinamerika . . . 100 ” Nordamerika . . . 65 ’
U.8. A . . ... 3 ’ Australien . . . . 5§ ”
Philippinen . . . . 7 ’ Siidafrika . . . . . 2 v
Kanada . . . . . 3 » Philippinen . . . . 100 000
Ubrige Welt (Austr., Ubrige Welt (West-

China,  Indien, indien, China, In- ;
Orient usw.) . . 7 . dien, Liberia) . . 38 Millionen
Uber 820 Millionen Uber 150 Millionen
Islam: . :
Britisch-Indien . . . . . . . . . . . . 74 Millionen -
Niederldndisch-Indien . . . . . . . . . . 45 ”
Afrika . . . . . . . . . . . . . . : 860 ’
Vorderasien . . . . . . . . . . . . . 40 . ’
Sowjetunion . . . . . . ., . . . . . . 2 ’
China . . . . . . . . . . . . . . . . unbestimmt
Europa (Balkan) . e e e 4 Millionen
Ubrige Welt (Brit.-Malaya, Ceylon usw.) . . . 2 ”
Philippinen . . . . . . . . . . . 500 000

Uber 250 Millionen
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Es ist das Verdienst Max Webers, die Zusammenhinge zwischen dem
Kalvinismus und dem Aufbau des britischen Weltreichs klargelegt zu haben,
wihrend Wilhelm Dibelius in seinem England-Werke uns die Bedeutung
einer Staatsreligion zeigt, wie sie die ,,Church of England“ nicht nur fiir Eng-
land, sondern auch fiir die iiberseeischen Dominions darstellt. Wenn Siid-
afrika, Westkanada, Australien und Neuseeland auch einen noch hoheren
Grad der Selbstindigkeit erreichen, so wird das Leben dieser Nationen doch
stets von der kalvinistischen Weltanschauung bestimmt sein, die ja ebenfalls
den Grundton der meisten Sekten englisch-schottischen Ursprungs ausmacht.
Der groBle Treck der Buren, der zur Griindung Transvaals und des Oranje-
Freistaates fiihrte, bezeichnet die letzte Periode eines unabbingigen nieder-
landisch-kalvinistischen Pioniertums, und die Siidafrikanische Union vereinigt
heute die protestantischen Richtungen beider Volker in sich. Das glinzendste
Beispiel fiir den Pioniergeist bildet jedoch das puritanische Neuengland, aus
dem schlieBlich die Vereinigten Staaten als Weltmacht hervorgegangen sind.
Nordamerika beweist uns, daB der national-religiose Geist, auch wenn die
Konfessionen stark zersplittert sind, die Lebensenergie des Staates ungeheuer
erhohen kann.

In #hnlichen geographischen Breiten wie der amerikanische Kalvinismus
hat der Islam seine religiose Mission begonnen. Zwischen den beiden mono-
theistischen Religionsmichten lassen sich manche Parallelen feststellen: Der
Islam wie das Yankeetum haben kaum ein Jahrhundert dazu benétigt, um ihr
Reich von Ozean zu Ozean auszudehnen, und heute stoBen beide im
Philippinen-Archipel aufeinander. Das Vorschieben der Grenzen — hier
durch die weitausgedehnte Pririe, dort durch die Wiisten und Steppen Nord-
afrikas bzw. Westasiens — die Uberwindung geographischer Schranken, end-
lich das Vordringen in die tropischen Regionen ist der Geschichte beider
Michte gemeinsam und; hat nieht verfehlt, den Glauben ihrer kolonisierenden
Erobererscharen tief zu beeinflussen.

Der weite Horizont des Raumes iibertrug sich auf das Geistes- und Ge-
tiihlsleben der Menschen, er stirkte sie in dem Glauben an einen unendlichen,
allgegenwiirtigen Gott. Die groBartige Einfachheit der Landschaft und das
erhabene Spiel der Naturkrifte — die gewaltigen Stiirme, die versengende
Hitze — lieBen in ihnen die GewiBheit der Allmacht Gottes aufkommen, in
dessen Hand das Schicksal jedes Erdenwesens lag. Daraus entwickelte sich
einerseits die Lehre von der Pridestination und die Verachtung von jeglichem
Tand im Kult, andererseits eine lebensbejahende Ethik im Vertrauen auf
die Gerechtigkeit Gottes und die sinnvolle Ordnung der Natur. Sie hat dem
amerikanischen Siedler den gleichen Lebensimpuls gegeben wie dem Moslem
im Spanien des Mittelalters.
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Dem alle hundert verschiedenen Sekten zusammenhaltenden religivsen
Nationalgefiihl der Vereinigten Staaten entspricht das Prinzip des Idschma,
der Ubereinstimmung der Gliubigen, das wihrend des Mittelalters den
islamischen Orient dem christlichen Abendland kulturell iiberlegen gemacht
hat, da dort iufolgedessen eine Beschridnkung der Wissenschaft durch eine
orthodoxe Kirche nicht moglich war. Wie in den U, S. A, greift jedoch auch
im Orient die Religion — sei es durch den Druck der Offentlichen Meinung
oder der geheiligten Tradition — tief in das Leben des Volkes ein. Das beste
Beispiel hierfiir ist das Alkoholverbot.

Dieislamische Reformation

Die Riickkehr zu diesem Urislam, verbunden mit der Anpassung an die
Tatzachen der modernen Zeit, bildet die notwendige Voraussetzung und un-
ausbleibliche Folge der Wiedererweckung des Orients. Sie fiihrt zu der
letzten und allein berechtigten Internationale, der Gemeinschaft der Seelen
im Kampfe gegen den Geist der Zersetzung und das Uberhandnehmen der
Materie. Sie kann zu einer Gemeinschaft der unterdriickten Vélker fiihren,
wenn nicht die Stimme der Vernunft in Westeuropa siegt oder das Friedens-
gliick sich wendet, und mit dem Heiligen Krieg der Gliubigen gegen die Un-
gldubigen enden,

Der Okzident sucht verzweifelt nach einer geliuterten Glaubenslehre,
zahllose Sekten sind aus dem Protestantismus hervorgegangen und bemiihen
sich, das Christentum zu reformieren, sie alle packen es aber nur an einer
Stelle an. Die Anglikaner betonen dic Verbindung von Kirche und Staat, die
Unitarier lehnen die Erbsiinde und die Gotteskindschaft Christi ab, die
Quitker versuchen das Verhiltnis des Menschen zu Gott inniger und persén-
licher zu gestalten, die Presbyterianer demokratisieren das Gemeindeleben,
die Christian Scicnce versucht eine Bindung zwischen Wissenschaft und Re-
ligion herzustellen, die Herrenhuter Briidergemeinde ist ausgesprochen sozial-
ethisch, die Christengemeinschaft mehr mystisch eingestellt. Die Monisten
betrachten Gott und die Welt modern-naturwissenschaftlich als Einheit. die
Deutschgliubigen kniipfen an altgermanische Ideale an, der.lutherische Pro-
testantismus beginnt sich zu spalten: die Orthodoxen sind auf dem Wege
nach Rom, die Liberalen auf dem Wege nach Mckka, um Gott zu suchen.
Man spricht bereits vom Arabismus der liberalen protestantischen Theologen.
Die westliche Welt beginnt am Materialismus und am Dogma zu zweifeln.
Unbewult versucht sie sich dem mit Natur und Menschengeist harmonieren-
den Islam anzupassen, der, ohne sich zu zersplittern, dreizehn Jahrhunderte
iberstanden hat und in jeder Hinsicht das erfiillt, wonach die christlichen
Sekten immer wieder streben, das verwirft, wogegen sie seit dem Auftreten
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des Arius von Alexandria (4. Jahrhundert n. Chr.) vergeblich protestiert
haben. Europa befindet sich bereits im Zeitalter der islamischen Reformation.

Derneue Humanismus :

Das gleiche Bild erhalten wir von der modernen Philosophie. August
Messer faBt sie zusammen unter dem Namen: die Philosophie des Lebens, des
Schanens und der Tat, wihrend man im 19. Jahrhundert noch in starreren
reinidealistischen oder materialistischen Formen dachte. Friedrich Nietzsches
heroische Uberwindung des Schopenhauerschen Pessimismus, seine Opposition
gegen ein Christentum stiller Demut und eine Demokratie willensschwacher
Massen mutet uns durchaus islamisch an. Oswald Spenglers ,,Untergang des
Abendlandes“ deutet schon im Namen indirekt auf die kommende orientalische
Renaissance hin. Ernst Héckel gibt in seinen ,,Weltritseln® offen zu, da von
allen Religionen der Islam ihm am sympathischsten sei. Sie alle betonen den
Wert des Diesseits, den das Christentum bisher verneint oder doch zu wenig
beachtet hat, und kniipfen damit an die altgriechische Philosophie wieder an,
die wihrend des Mittelalters im islamisehen Orient weiter gepflegt worden
war und in der Neuzeit sich in stindiger Kampfstellung zum Christentum
befand, soweit sie nicht mit Gewalt in die katholische Dogmatik hinein-
gezwingt wurde.

Die politische Emanzipation

Dem ungesunden, zersetzenden Skeptizismus trat die schottische Schule
im angelstichsisch-amerikanischen Kulturkreis entgegen, mit ihrer Philosophie
des ,common sense“, des gesunden Menschenverstandes. Dem niichternen,
inhaltsleeren Rationalismus stellen die Denker des europiischen Kontinents
im 20. Jahrhundert den Enthusiasmus gegeniiber, das Von-Gott-erfiillt-Sein,
die edle Begeisterung zu neuen Taten. Im Islam finden wir beides vereint,
beides brauchen wir im geistigen wie im politischen Leben. Je hoher ein
Baum in den Himmel emporstrebt, um so tiefer muB er seine Wurzeln in die
Erde schlagen. Je hohere Ziele sich ein Volk steckt, desto inniger muB es
mit der Erde, dem Boden der verstorbenen und der kiinftigen Generationen,
dem Raume seines Lebens verbunden sein. Dies aber bedeutet Ablehnung des
organisierten Gottesstaates oder Paradieses auf Erden, in dem Katholizismus,
Pazifismus und Kommunismus das Endziel der Menschheit erblicken, Er-
kenntnis der Grenzen politischer Kraft eines Volkes, das Recht aller Kultur-
volker auf ihre eigene Scholle, aber auch die Pflicht, sich mit allen Macht-
mitteln fiir die Freiheit des Landes einzusetzen. Der Kalif war im Mittelalter
Fiihrer der islamischen Vélker in ihrem Verteidigungskampfe gegen die Un-
glidubigen, aber nie zugleich geistliches oder gar weltliches Oberhaupt wie der
Papst. Erst wihrend der letzten dreihundert Jahre war das schwere, ver-
antwortungsvolle Amt des Kalifats von den Sultanen der Tiirkei usurpiert
worden. Das tiirkische Volk hat mit Recht den letzten dekadenten Sultan
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des Thrones verlustig erklirt und 1924 durch die Abschaffung des Kalifats
den Auftakt zur religitsen und politischen Reformation des Orients gegeben.

Die Idee einer organisch in Nationalstaaten gegliederten islamischen
Welt hat das Erbe der alten panislamischen Idee angetreten. In der Tirkei,
dem ,kranken Mann am Bosporus“, in Persien, in Agypten und in Arabien
selbst erleben wir heute das Drama des wiedererwachenden Orients. Aber
auch der Freiheitskampf der Kabylen, die Wirren in Afghanistan und die
Organisation des Sarikat Islam in Jave sind Bewecise fiir den Beginn eines
Zeitalters der orientalischen Renaissance. Ebenso wie das europiische
Trecento wird es eingeleitet durch das Auftreten von Fiihrernaturen wie
Mustapha Kemal, Risa Khan, Ibn Saud, Abd el Krim und vor allem Mahatma,
Gandhi, der zwar Hindu, aber sehr islamophil ist. Der Ausdruck »orien-
talische Renaissance® trifft die Umwiilzungen in Afrika und Asien wohl
besser als die journalistischen Redewendungen iiber die Revolution der
farbigen Volker, da grofie Teile der schwarzen Rasse von den Nachkriegs-
bewegungen erst wenig erfaft sind und vielleicht nie so weit kommen wer-
den. Auch vom Erwachen Asiens im allgemeinen zu sprechen, ist vollig un-
zutreffend. Man bedenke nur die Gegensitze zwischen dem nur halbasiati-
schen Bolschewismus, dem modernen japanischen Imperialismus, der chinesi-
schen Einheitsbewegung, die eine bewuBte Sonderstellung einnimmt, und den
Bestrebungen der Inder. Im letzteren Falle dagegen ist der Islam stark be-
teiligt. Aber wihrend zur Zeit Aureng Zebs (1700) Indien in seiner groBten
Ausdehnung unter einem mohammedanischen Fiirsten geeinigt worden war,
erstrebt der indische Nationalismus heute ecine Einigung des gewaltigen
Subkontinentes bei volliger Gleichberechtigung der moslemischen, hinduisti-
schen und iibrigen Bekenntnisse, was ja schon &uBerlich in den National-
farben weil-griin-rot zum Ausdruck kommt. '

Die Welt des Islam und Indien befinden sich im Zustand stirkster
Gérung. Noch immer herrschen Westeuropa und SowjetruBland iiber den
groBiten Teil des Orients, China hat sich nach endlosen inneren Kimpfen von
diesen beiden Gefahren als Reich der Mitte fast vollig befreit, das politisch
zerschlagene und seit dem DreiBigjihrigen Kriege religios zérkliiftete Mittel-
europa droht zwischen ihnen aufgerieben zu werden, wenn es sich nicht
wieder an den Stiden und Siidosten anschlieBt. Die orientalische Renaissance
schlidgt die Briicke zwischen den drei volkreichsten und zukunftstriichtigsten
Lindern der Erde: China, Indien und dem dritten Deutschen Reich, als
nationalen Republiken, als staatlichen Einheiten von Volk und Raum.

Die soziale Erneuerung

Noch immer fehlt Europa aber eine soziale Parole, die den heutigen Ver-
héltnissen Rechnung trigt, der internationale Kapitalismus hat sich iiberlebt

bid
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und als starke Gegenstromung den internationalen Sozialismus hervorgerufen.
Diesen an die Stelle des kapitalistischen Systems zu setzen, hiefle jedoch den
Teufel mit Beelzebub austreiben. Statt einen mechanischen Weehsel zwischen
cben und unten eintrcten zu lassen, gilt es einen Ausgleich zwischen Unter-
nehmertum und Arbeiterschaft zu erreichen, und wenn sich dies nicht auf dem
Wege der Verstindigung erreichen 1:i8t, muf der betreffende Staat als Dritter
im Bunde sein schiedsrichterliches Urteil mit anderen Machtmitteln durch-
fihren. FEiner solchen Entwicklung suchte Mohammed dadurch vorzubeugen,
daB er den Zinswucher verbot und den Zakat, die Armenstcuer, den wohl-
habenden Schichten aufzwang. Er erwies sich damit als praktischer Sozial-

reformer, und allmithlich beginnt auch das Abendland seine GréBe anzu-
erkennen,

Abgesehen von der Tatsache, daB in verschiedenen Hauptstidten der
nichtislamischen Welt Moscheen errichtet worden sind, daB so angesehene
Europiier wie Lord Headley zum Islam tibergetreten sind, so méchte ich doch
auch die Meinungen von angesehenen Nichtmoslemen anfithren. Goethe
dufert sich in seinen Gesprichen mit Eckermann folgendermaBen: . Sie
sehen, daB dieser Lehre nichts fehlt, und daf wir mit allen unseren Systemen
nicht weiter sind, und da$ iiberhaupt niemand weiter gelangen kann.*

Der englische Bischof Richard Clayton erklirt im ,,Toc H Journal®,
die groBte Tragik der Weltgeschichte sei gewesen, da Mohammed kein Christ
war, und selbst Benito Mussolini ruft den Faschisten in einer seiner iiblichen
schwungvollen Reden zu: ..Der Frieden der Welt liegt, wie der Frieden des
Islam, im Schatten des Schwertes!

Die Bekehrung Europas zum moslemischen Glauben ist von Karl Martell
und Prinz Eugen durch das Schwert verhindert worden. Der Weltkrieg hat
wicderum den Orient mobil gemacht, und als Folge finden wir heute islamische
Gedankenginge bei europiischen Fithrern auf allen Lebensgebieten. Ein
neuer Lebensstil ist im Entstehen begriffen, der auf orientalischer Grundlace
beruht und sich in den zwel Worten zusammenfassen Lift: schlichte Wiirde.
Dem rasenden Tempo unserer mechanisierten Kultur wird der ewige Rhyth-
mus alles Organischen entgegengestellt. Die Kompliziertheit unserer Mentali-
tit hat als Gegenbewegung dic neue Sachlichkeit hervorgerufen, die zu ein-
fachen, klaren Linien in der Kunst und in der Wissenschaft strebt. An Stelle
der Sentimentalitiit eines spieBbiirgerlichen Zeitalters entwickelt sich langsam
eine neue Herzlichkeit, kurzum, der moderne Mensch sucht nach einem
harmonischen Dreiklang von Seele, Geist und Korper. Die einseitige Be-
tonung des Verstandes, wie sie im Liberalismus zum Ausdruck kommt, war
die Grundlage des 19. Jahrhunderts, der Zeit naturwissenschaftlich-techni-
schen Denkens. Als Gegengewicht versuchte man dann durch Hygiene, Sport
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und Gymnastik korperlich vollkommene Menschen zu schaffen, die sich je-
doch oft danach als geist- und seelenlose Kraftnaturen entpuppten.

Es fehlt ihnen die seelische Grundlage, die Verbundenheit mit der Natur,
die man durch Wandern im Lande und Reisen {ibers Meer erhalten kann, die
Eingliederung des Ichs in das Kulturganze, wie es die organischen Natur-
und Geisteswissenschaften uns iibcrmitteln. Und gerade diese — Geographie,
Astronomie, Volkerkunde, Geschichte und Lebensphilosophie — waren und sind
die Hauptdisziplinen moslemischer Hochschulen, wihrend sie in der Wissen-
schaft des Abendlandes heute noch an zweiter Stelle stehen. Aber seitdem
die Psychologie nach dem Weltkriege einen neuen Antrieb erhalten hat, be-
ginnt auch der europiiische Gelehrte, die Weisheiten des Korans auf seinem
Spezialgebiete anzuerkennen: die Mediziner stimmen bereits darin iiberein,
daf eine lingere Fastenzeit fiir den Korper von groBem Wert sein kann, die
modernen Architekten bevorzugen das flache, orientalische Dach und breite
Veranden bei den Wohnhiusern. Reisen ins Ausland ermioglichen es dem
Historiker und dem Geographen, ebenso wie dem Manne aus dem Volke, seine
Heimat mit anderen Lindern zu vergleichen und dadurch noch besser kennen-
zulernen. Hierin licgt z. B. die praktische Bedeutung der Pilgerfahrt nach
Mekka, auf der Europiier und Amerikaner die Geschichte ihrer eigenen
Kultur — die ja von Vorderasien und vom Mittelmeer ihren Ursprung nahm
— besser wiirdigen konnten als bei den snobistischen Vergniigungsreisen nach
Paris oder New York. Immer wieder bewahrheitet sich jene ironische Um-
kehrung des Mephistopheleswortes: ,,Grau, teurcr Freund, ist alle Theorie
und griin — die Fahne des Propheten!®

»RUFT EUERN PROPHETEN, DASS ER EUCH AUS UNSEREN
HANDEN BEFREIL!

N den tripolitanischen Kimpfen haben die Italiencr die von ihnen gé—
fangenen Scheichs in Flugzeuge geladen und dic \Vehrloéen dann aus der
Hohe herabgestiirzt, wihrend sie ihrer mit den Worten. spotteten: Ruft
euren Propheten, daf er euch aus unseren Hinden befreie. ‘
Dariiber, wie iiber die firchterlichen Grausamkeiten der Italicner in
Tripolis iiberhaupt, berichtete als erste und vernchmlichste Stimme.in cinem
Aufsehen erregenden Artikel Emir Chekib Arslan in sciner Zeit-
schrift ,La Nation Arabe“, Genf, Nr. 4, Jahrgang 1931. Der hochst lesens-
werte, von glihender Teilnahme mit den Ungliicklichen diktierte Aufsatz
betitelt sich:

»Procédés de guerre moycnageus ressuseités par les Italiens fascistes®



102 MOSLEMISCHE REVUE

Wir bringen zu den gleichen Ereignissen noch folgenden Aufruf:

Agypten an den Volkerbund im Interesse der
Humanitit.

Bericht iiber die Zerstdrungs- und Vernichtungspolitik Italiens in Tripolis,

iiberreicht in der grofen Versammlung des Vereins ,,Young-Men-
Mohammedan-Society* (Verein Mohammedanischer Junger Minner),
unterzeichnet von hochgestellten Personlichkeiten Agyptens, zwecks
Unterbreitung beim Volkerbund und zur Veroffentlichung in der
mohammedanischen Welt.

Agypten hat cine Nachricht erhalten, deren Schmerzlichkeit die Humani-
tit nicht schweigend hinnehmen kann: Hunderte von Menschen — Méinner,
Frauen, Kinder und Greise — durch den Druck der Gewaltherrschaft ge-
zwungen, ihre Heimat zu verlassen, sind unter den Strapazen des Marsches
in der Wiiste zusammengebrochen. Ohne die Menschlichkeit des Hauptmannes
der dgyptischen Oasen, der mit seinen Soldaten auszog, die Bedauernswerten
zu suchen, bis er sie schlieBlich fand und rettete, wiren sie vor Hunger und
Durst in der versengenden Glut der Wiiste elend umgekommen. — Das ist
das crschiitternde Schicksal unserer tripolitanischen Freunde, die durch ver-
zweifelte Flucht den unertriiglich gewordenen Grausamkeiten der italieni-
schen Herrschaft zu entrinnen suchen.

Noch hatte sich unser Schmerz und unsere Erregung iiber die unmensch-
lichen Zustinde auf dem Lande nicht gelegt, da traf uns in Solloum eine
neue, noch schrecklichere Hiobspost — diesmal von den Wogen des Meeres
zu uns getragen: 14 Leichen dieser ungliicklichen Tripolitaner waren an
unserer dgyptischen Kiiste angeschwemmt worden, alle mit einer einzigen
Kette gefesselt!

Weiter erreichte uns die Nachricht, dafl iiber dem Dorf Al-Kafra, dessen
Einwohner ihrer friedlichen Beschiiftigung nachgingen, plotzlich eine Ab-
teilung italienischer Flugzeuge erschien und das ahnungslose Dorf mit
Bomben bewarf. Nachdem die Flieger ihr Zerstorungswerk beendet hatten,
drangen Soldaten in Al-Kafra ein, um den Rest der Einwohner niederzu-
machen, Sie schreckten nicht davor zuriick, in die H#user einzudringen,
wehrlose Frauen zu vergewaltigen, Geld und Habe der Uberfallenen an sich
zu reifen, und — die Feder striubt sich, diese Schreckenstat nieder-
zuschreiben — in sinnloser Wut stiirzten sie sich auf schwangere Frauen wund
schnitten ihnen mit Messern die Frucht aus dem Leibe. Unzihlige Einwohner
wurden bei diesem barbarischen Gemetzel niedergemacht, wir nennen nur die
Namen einiger der bekanntesten: die Schaichs: Abu Schenna, sein Neffe
Omar, Hamid El-Hamma, Abd Elsalam, Abu Sarwil, Muhammad Elmanschuf,
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Ali Tbn Hussein, Muhammad El-Arabi, Muhammad Abu Siggada, Ahmad
Elfandi und Schaich Khalifa Eldallaiah.

Nun begaben sich die einfluBreichsten Schaichs von den iiberlebenden
Al-Kafras zu dem michtigen General der Truppen und baten, er mége dem
Gemetzel Einhalt gebieten, er aber gab unverziiglich Befehl, sie .zu toten. Und
vor seinen Augen wurden die ehrwiirdigen Greise wie Tiere hingeschlachtet.

Doch noch nicht genug der Greuel!

Von Barka kam uns aus sichcrer Quelle zu Ohren, da dort die Italiener
neue unerhdrte Grausamkeiten ersonnen hatten. Schaich Saad aus der Fa-
milie der Alfawaiid war zusammen mit 15 anderen Arabern ergriffen worden.
Die Gefangenen wurden in Flugzeuge geschleppt, und als diese hoch tiber
der Erde schwebten, stiirzte man einen um den anderen in die Tiefe. So wur-
den diese unschuldigen Menschen einem Tode ausgeliefert, dessen Entsetz-
lichkeit jedem Volkerrecht ins Gesicht schligt.

Doch immer noch nicht genug!

In Al-Gabal Al-Akhzar verjagten die Italicner die Einwohner aus ihrer
Heimat — nicht weniger als 80 000 Araber — und trieben sie in die Wiiste
Sarat Elkahila. Nach dieser ,,Heldentat* lieBen sie durch ihre Konsuln in
Argentinien kundgeben, daB die Regierung von Tripolis Fruchtland vergebe
an alle Italiener, die dorthin iibersiedeln wollten. Der Umfang dieses, auf ge-
waltsame Weise annektierten Gebietes, betrigt ungefihr 200000 Hektar.
Noch jetzt macht die italienische Regierung eifrig Propaganda und fordert
ibre Staatsangehorigen auf, dieses geraubte Land zu kolonisieren.

Die ungliicklichen Bewohner von Al-Gabal Al-Akhzar waren bei ihrer
erzwungenen Auswanderung dem Hungertode nahe, da verteilte die
italienische Regierung pro Familie zwei Franken tiglich, eine Summe, mit der
sie sich elend durchschlugen — wenn man bedenkt, daB eine arabische Fa-
milie im Durchschnitt 10 bis 12 Kopfe zihlt.

Wihrend des Marsches durch die Wiiste Sahara Sarat war es nicht
selten, daB einer, der die Strapazen nicht linger ertragen konnte zusammen-
brach. Was taten nun die italienischen Soldaten mit diesen Ungliicklichen?
Man schoB ihn erbarmungslos nieder und lieS den Toten am Wege liegen.

Weiterhin sammelten die Italiener die Kinder der Eingeborenen vom
dritten bis zum vierzehnten Jahre, rissen sie unerbittlich aus den Armen ihrer
Miitter und Viter, um sie nach Italien zu schicken — angeblich zu ihrer
Schulung.

Auch die Minner vom 15. bis zum 24. Jahre wurden ausgehoben, man
zwang sie, in das italienische Heer einzutreten, und verwendete sie im
Kampfe gegen ihre eigenen Familien und ihr Heimatland!

In ihrer Verachtung gegen den Islam gingen die Italiener soweit, dad sie,
skrupellos die heiligsten Gefithle der Bevolkerung verletzend, zuerst christ-
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liche Missionare ins Land schickten, wie man sie jetzt unter den Eingeborenen
finden kann. Dann wurden die Geistlichen durch strengen Befehl gezwungen,
in der Moschee von der Kanzel herab fiir den italienischen Kionig zu beten!

Ofters geschah es auch, da8 die Regierung den einen oder anderen be-
gnadigte und ihm Frieden zusicherte — aber, wenn dann ein solcher Be-
gnadigter in ihre Hinde fiel, wurde er doch schonungslos hingerichtet. Von
denen, die auf diese Weise ums Leben kamen, seien folgende genannt: die
Schaichs: Obeida El-Sarmani, Ahmad El-Pascha, Ibrahim Ibn Obada, El Hadi
Kabar und sein Sohn Muhammad Kabar, Ahmad El-Higawi, Ali El-Schoeikh,
Abd El-Salam Ibn Amer, Muhammad El-Toriky, Scharaf Eldin Alimamy,
Ahmad Ibn Hassan, Omar El-Orany, Muhammad Abd El-Aal und ein
90jdhriger Greis mit seiner Frau namens Salih El-Awamy,

Die Seelen dieser Opfer einer unmenschlichen Grausamkeit rufen laut um
Hilfe zur Humanitiit, und vor allem zum Volkerbund, damit er die Rolle der
Gerechtigkeit iibernehme und dieser Barbarei ein Ende mache, die Italien in
dem ungliicklichen Tripolis ausiibt, damit wenigstens der tiberlebende Rest
gerettet werde!

Die muslimische Welt betrachtet das, was in Tripolis geschehen ist, als
Grausamkeit, die jeden cinzelnen Moslem traf, gleich, welcher Rasse oder
Nation er angehort — und in diesem Sinne vereinigt die gesamte mohamme-
danische Welt ihren Schrei mit dem Schrei ihrer Briider im Islam und er-
sucht die europiischen Regierungen, sich beim Vélkerbund einzufinden, um
diesen Greueln und Roheiten Einhalt zu gebieten!

Es folgen Hunderte von Unterschriften bedeutender Persinlichkeiten,
wir greifen nur drei der Bemerkenswertesten heraus: Se. Hoheit Prinz von
Agypten, Omar Tussan, der friihere Gesandte der tiirkischen Regierung in
der Schweiz, Fouad Selim Al-Higazi, der Chef des »Iribunal of appeal®
(Oberster Gerichtshof) in Paliistina, Khalid El-Khaldi.

Im Anschluf an diesen Artikel stellen wir die Frage an S. E. Mussolini:
»llaben Sie Thre Armee mit den modernsten Kriegsausriistungen verschen,
die starke Flotte und die ungeheure Luftflotte gebaut, um solche schwachen,
wehrlosen Vilker zu besiegen?? )

Eine weiterc Frage an S. H. den Papst: ,,Wie konnen Sie der Stellver-
treter Gottes auf Erden sein, wenn Sie solch unmenschliche Barbarei von
einem Volke zulassen, in dessen Land Sie der Hiter von Moral und Re-
ligion sind?? .

Und eine dritte Frage an die Volker Europas: »Ist das die Zivilisation®,
die sie in die Liinder des Orients zu tracen gedenken?? ‘
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FATIHA ODER DAS ANFANGSKAPITEL DES HEILIGEN QURAN
EINE ANSPRACHE VON 8. M. ABDULLAH

Meine Damen und Herren!

BEVOR ich Thnen die Ubersetzung und Bedeutung dieses wichtigen Kapitels
aus dem Heiligen Buche vermittle, mochte ich cinige Worte iiber das
Gebet im allgemeinen sagen, deshalb, weil dieses Kapitel aufs innigste mit
unserem Gebet verkniipft ist.

Der Glaube an Gott ist das Grundprinzip jeder Religion, und so auch des
Islam. Aber der Islam ist nicht damit zufrieden, die Existenz Gottes nur als
blasse Theorie zu predigen. Sondern er versucht in uns die Uberzeugung zu
wecken, daB Gott die Lebenskraft des Menschen ist. Denn der Mensch ist
befiihigt, aus der Quelle der gottlichen Moral zu trinken, und zwar geschieht
das mittels des Gebetes. Gebet und tiitiges Streben, moralische und geistige
Entwicklung werden von vielen Menschen als entgegengesetzte Dinge ange-
sehen. Aber das ist im Islam nicht der Fall. Denn das Heilige Buch des
Islam, der Quran, verlangt von seinen Anhiingern, daB sie sich sowohl zu
geistiger wie auch zn moralischer Griofie erheben, daB sie die Schonheit dieses
Lebens nicht vernachlissigen und doch auch nicht dic hoheren Zicle des
Lebens dartiber aus den Augen verlieren. So sagt das Heilige Buch des
Islam: ,,In der Erschaffung von Himmel und Erde und dem Wechsel von Tag
und Nacht sind sicherlich Zeichen fiir die verstindnisvollen Menschen: Die-
jenigen, die sich Gottes erinnern, der an ihrer Seite steht, geht und liegt,
denken tiber die Erschaffung des Himmels und der Erde nach® (3 :189-190).
Und dann: ,,Sage, Wer hat die Verherrlichung Allahs verhindert, die Er fiir
seine Diener gemacht hat, und die guten Vorrite?“ (7:32) Von den Weisen
ist hier ausgesagt, daB sie zwei Merkzeichen besitzen: sie erinnerd sich
Gottes, und sie denken tiber die Erschaffung von Himmel und Erde nach.
Nachdenken iiber etwas soll soviel heillen wie ,geistiges Streben® betiitigen.
Denn Wissenschaft ist nichts anderes als Wissen, gewonnen aus systemati-
scher Forschung, Beobachtung und Uberlegung. Allen verstindigen Menschen
empfiehlt der Quran also die Erinnerung an Gott und'da.s wissenschaftliche
Streben. Ein Mensch, wie er scin soll, mufl moralische Grofie mit geistigem
Fortschritt, Frommigkeit mit Wissenschaft vereinigen. . Mit dieser Forderung
gab der Islam einen Impuls zum Studium und zur Forschung, wie er in der
Geschichte keiner anderen Religion zu finden ist. Das bestiindige Denken an
Gott und das an ihn gerichtete Gebet sind die Mittel zw moralischer Vervoll-
kommnung, wihrend Nachdenken iiber Seine Schopfung zu geistivem Fort-
schritt fithrt, und diese zwei sind aufs engste miteinander verkniipft.

Wenn das Gebet aber nur ein UberflieBen des Herzens vor dem Angesicht
des Schopfers ist, warum ist ¢s dann nétig, dieser Einrichtung eine besondere
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Gestalt zu geben und ihr eine bestimmte Zeit zuzuweisen? Darauf muB ich
kurz sagen, daf keine Idee leben kann, wenn nicht auch eine Einrichtung
getroffen wird, sie lebendig zu erhalten. Es kann keine Ubercinstimmung
ohne feste Formen geben. Um eine Sache wirklich zu fordern, braucht man
immer ein dufleres und ein inneres Bild von ihr. Das Greifbare und das
Ideelle miissen zusammengehen. So liegen die Dinge auch hinsichtlich der
Zeit fiir das Gebet: Ein Tag ausschlieBlich fiir das Gebet und ohne Arbeit
gegen sechs Tage der Arbeit ohne Gebet, das entspricht nicht dem Sinn des
Muslims, und gehort nicht zu seiner Lebensgewohnheit. Sondern im Islam ist
das Gebet zu einem Teil der tiglichen Obliegenheiten des Menschen geworden.
Gerade so gut, wie wir fiir unseren Kdrper téiglich Essen brauchen, ja dies
nicht einmal, sondern mehrmals am Tage, so brauchen wir auch die
geistige Nahrung fiir unsere Seele tiglich, und zwar wiederholt.

Ich erwihnte es schon: das Anfangskapitel des Heiligen Quran bildet den
wichtigsten Teil des islamischen Gebets, und zwar deshalb, weil es so voll von
reinen und edlen Gefiihlen ist, daB kein anderes Gebet seine Stelle einnehmen
kdnnte. Das Fatiha besteht aus sicben kurzen Versen, deren drei erste von
den vier hauptsiichlichen gottlichen Attributen handeln. Es sind das: Vor-
sehung, Wohlwollen, Gnade und lohnausteilende Macht. Die letzten drei
Verse bekunden im Angesicht des Schopfers den ernsten Wunsch der
Menschenseele, in Rechtschaffenheit zu leben, wihrend der mittlere die vollige
Abhiingigkeit des Menschen von Gott ausspricht. Dieses kurze Kapitel ver-
gegenwirtigt uns Gottes unbegrenzte Vorsehung durch den Hinweis, da8 Er
der Herr nicht nur einer besonderen Nation, sondern aller Nationen der Welt
ist. Es vergewissert uns Seiner allumfassenden Liebe und Gnade fiir alle
seine Geschopfe, es verankert Sein Urteil iiber Gut und Bise nicht in Seinem
Richtertum, sondern in Seiner iiberlegenen Stellung als Herr, so daB Er dem
Ubeltdter vergeben kann, ohne jemand eine Ungerechtigkeit zuzufiigen. Auf
der anderen Seite zeigt jenes kurze Kapitel das Streben der Seele nach un-
begrenzter geistiger Hohe, bei der es kein Straucheln und kein Abweichen vom
rechten Wege gibt. Das schone Gefilhl angesichts der Liebe und Majestit .
Gottes im ersten Teil und das, was sich auf das hohe Streben der Seele im
zweiten Teil bezieht, sind einfach unvergleichlich zur Darstellung gebracht.
Dieses kurze Gebet ist denn auch das erhabenste Gebet, das im Rahmen .
irgendeiner Religion existiert. Deshalb ist es zum Grundpfeiler des 1slam1-
schen Gottesdienstes gemacht worden,

Nunmehr gebe ich die Ubersetzung dieses so wichtigen Kapitels:

»Alles Lob gebtibrt Allah, dem Herrn der Welten, dem Wohltiter, dem
Barmherzigen, dem Herrn der Zeit der Vergeltung (d. h. des jiingsten Ge-
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richtes). Dir dienen wir und Dich bitten wir um Hilfe. Fiibre uns auf dem
rechten Weg, den Weg derer, auf die Du Gnade gehiuft hast, nicht derer,
auf die Zorn ausgegossen wird, noch derer, die irre gehen (I: 1-7).

LEGENDEN NACH DEM PERSISCHEN DER ,,DURR AL-MEDSCHALIS*
VON E. KLEIN-WINTERMANN

Der Tod der Miryam

N jenen Tagen, da ISA ibn-e Miryam — der Friede sei iiber ihm! — noch

unter den Kindern dieser Erde weilte, geschah es einmal, da der Prophet
des Erhabenen sich mit seiner Mutter ins Gebirge begab, um dort zu fasten.
Und so machte sich ISA — @der Friede iiber ihm! — eines jeglichen Tages beim
Aufgange der Sonne und auch bei ihrem Untergange auf, allerhand Kriuter
und Griser zu suchen, um das Iftar, das Fastenbrechen, mit seiner Mutter zu
begehen,

In einer solchen Nacht, als der Prophet des Erhabenen — der Friede sei
iiber ihm! — sich wiederum hinweg begeben hatte zu solchem Tun, erhob
Miryam sich zum Gebete, und nachdem sie die drei Gebetsstellungen geiibt
batte, lieB sie sich nieder und verharrte in tiefer Andacht.

Da vernahm sie pldtzlich ein furchtbares Rauschen iiber sich in der Luft,
und sie erblickte voller Furcht den Engel des Todes tiber sich, welcher sie
also anredete: ,,Sei gegriit, o Miryam! — du heiliges Gefid}! — und fiirchte
dich nicht!*

»O sprich! — wer bist du?“ rief da die Erschreckte aus, ,,der du so
dunkle Schwingen reckest, und bist so schwarz von Angesicht — und schwarz
von Haar — wie Ebenholz dein Augenlicht! — o sprich — ich fiirchte mich
firwahr! — so diister deines Kleides Tracht! — Der du die Irdischen er-
schreckest — entstiegst du jenem tiefen Schacht, wo haust des Todes finstere
Macht?*“ Und jener entgegnete: ,,Du sagtest es, 0 Miryam — Finsternis ist
mein Kleid und Erstarrung meine Seele; — ich bin des Todes schwarzer
Engell®

Da verhiillte Miryam ihr Angesicht und rief voller Entsetzen aus: ,,Und
was, o du furchtbarer Geist! — was suchest du, was willst du hier?!”

HNur eines, 0 Weib!“ gab da der Engel zur Antwort, ,ich suche deine
Seele, um sie vor das Antlitz des Unendlichen — Er sei gelobt! — zu fithren.*

Da erschrak die Mutter des Propheten bis in ihre Gebeine, und sie flehte
den Gewaltigen an: ,,0 habe nur noch ein wenig Geduld, o du gewaltiges
Wesen, und lasse mir nur einen kleinen Faden Zeit, o — nur so lange, bis
ISA, der Prophet, der mein Sohn ist, von seinem Wege zu mir zuriickgekehrt
ist!" — ,Nicht einen Hauch des Atems und nicht die geringste Weile! — o
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Miryam!* rief da der finstere Engel, ,mich sandte der Erhabene selbst — und
Er gebot mir Eile!*

»0 habe Erbarmen nur solange, o du miichtiger Geist!® flehte nun die
Mutter ISAs in groBem Jammer, ,,bis daf der Mond sich am Himmel erhebt,
auf daf§ ich ihn noch einmal sehen kann, und er uns den Weg erhelle, den du
mich fiihren willst!*

Kaum hatte Miryam dies gesprochen, als der Engel des Todes ihre Secele
schon ergriffen und hinweggetiihrt hatte wie der Sturmwind die Blitter von
den Biumen.

Nicht lange darauf, und der Meister ISA — der Friede iiber jhm! —
kehrte mit Kriutern aller Art beladen, an diesen Ort zurlick; und wie er die
irdische Hiille seiner Mutter am Boden erkannte, glaubte er seine Mutter in
erquickendem Schlafe, und so lieB er sich zu Seiten ihres Hauptes nieder, um
den Frieden ihres Schlummers zu bewachen.

Als aber die Stunde des Fastenbrechens heranriickte, sprach ISA mit
sanfter Stimme: ,,Erwache nun, o meine Mutter, damit wir also das Fasten-
brechen miteinander begehen kénnen.*

Da erschallte aus der Hohe des Himmels iiber ihm eine Stimme: »0 siehe,
ISA! — eine Tote war es, zu der du gesprochen!®

Nun wurde der Meister ISA — der Friede iiber ihm! — von ticfem
Kummer ergriffen, und so verweilte er viele Stunden lang in bitterem
Schmerze neben dem Leichname seiner toten Mutter. Wie aber die Sonne
einen ncuen Tag am Himmel herauffiihrte, da grub der Prophet des Er-
habenen ein tiefes Grab aus und legte dahinein den Leichnam.

Alsdann sctzte er sich an dem Grabeshiigel seiner Mutter hin, versenkte
sich im Gebete und weinte voller Bitternis. Nicht lange jedoch und er ver-
nahm aus den himmlischen Gefilden iiber sich eine Stimme: ,»50 hebe aufwiirts
deine Blicke, o ISA!“

Wie der Heilige nun sein Haupt zum Himmel erhob, siehe, da erblickte
er seine Mutter mitten im Paradiese. Und sie saB dort oben in einem strahlen-
den Schlosse aus roten Rubinen auf cinem Throne aus funkelnden griinen
Smaragden. .

»0 meine Mutter! rief da der Meister ISA in groBer Freude, ,,0 siehe
doch — voller Trauer ist mein Herz, und meine Seele hat keine Fliigel mehr,
und sie ist so schwer von Kiimmernis, seit meine Augen dich nicht mehr
erblicken!* .

»0 ISA, mein Sohn“, entgegnete darauf Miryam, ,,s0 lasse ab von deiner
Betriibnis! — Denn siehe — ich bin ja bei Allah — Er sei gelobt!®

Nun erwiderte ISA: ,,Warum aber, o meine Mutter, verlieBest du mich
noch vor dem Fastenbrechen?!
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Sie aber gab zur Antwort: ,,0 mein Sohn! — Gott der Erhabene selber
— Er zei gelobt! — Er war es, der mir ein Fastenbrechen gebot, wie es nie-
mals seit Anbeginne der Welt eines irdischen Menschen Seele zu begreifen
vermochte!*

»Und dieses noch sage mir, o meine Mutter!” sprach darauf der Meister
1SA, ,.0 lasse mich wissen, ob nicht auch ein einziger von all den Wiinschen
dieses Daseins zuriick noch blieb in deinem Herzen und auf Erfiillung wartet!?*

,ISA, o mein Sohn!" erwiderte Miryam, ,,ein Wunsch allein noch zehrt an
mir und zieht mich zu der Welt zurtick — der Wunsch: nur einen Tag —
zum Fasten, und zum Gebete — eine Nacht! — O ISA sieh und habe acht und
nutze wohl dein Erdenlcben, die Macht, die Allah dir gegeben! — und iibe
Tag um Tag und Stunde das Gute — aus dem Herzensgrunde! — Auf dall am
Tage des Gerichtes deiner Seele auch nicht ein Sonnenstiubchen an der Liebe
fehle! — Wie sie nun einmal ist — der Menschen Welt, da niemandem sie
Treue hiilt, o ISA sieh — sie wird auch dir sie nimmer wahren! — O wende
dich von ihren Dingen, entwinde dich aus ihren Schlingen, aus ihrem Lug und
ihrer List, dein Herz erhebe nur zu mir und zu dem Paradiese hier, wo Allah
ist — Er sei gelobt!”

Der Meister ISA aber tat nach ihrem Wunsche und begab sich getristet
hinweg — zu einer grofien Wanderung iiber die Erde... (SchluB folgt.)

DIE FROMMIGKEIT IN DER TURKEI

EINEM Brief aus Stambul, adressiert an die Zeitung ,,I'Orient” in Bey-

routh, entnehmen wir die folgende Stelle: ‘

Am ersten Freitag des Ramadan haben die groBeren Moscheen Stambuls
die Gliubigen kaum fassen konnen. Yéni Djami, eine der groBten unter
ihnen, stellte dem Publikum seine rescrvierten Galerien der obersten litagen
zur Verfiigung. Die MaBregel blieb unzureichend. In anderen Gotteshiusern
ersetzten die eiligst mit Teppichen und Matten bedeckterl duBeren Hallen und
Vorhife die {iberfiillten Innenridume einigermafien. So war es auch am zweiten
Freitag des grofen Fastens. Der Vorsteher der Moschee des Sultans Bayézid
meldete in meiner Gegenwart einc Viertelstunde vor dem Mittagsgottesdienst
die Unmoglichkeit, noch jemanden einzulassen; er warf den Frauen, ‘von
denen viele wie frither verschlelert waren, mit scharfen %Worten"ihre Beharr-
lichkeit vor, mit der sie einzudringen versuchten, selbst wihrend die Leute
sich schon (infolge der Uberfiillung) zuriickzogen.

Die Beseitigung des Kalifats, die Unterdriickung (Abschaffung) des Re-
ligionsunterrichts, der Zwang des Hutes und die europdizche Haltung, die
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Bille, die SchlieBung mehrerer Moscheen haben nicht die Wirkung gehabt,
die dic blinden und oberflichlichen Nachahmer des Occidents in der Tiirkei
erwarteten. Le résultat est tel qu'il devient un sérieux avertissement & re-
courir & une saine méthode de réformes qui puissent satisfaire les besoins
religieux de I'ame turque au lieu de laisser s’implanter d’autres croyances et
des préjuges de nature A porter atteinte aux traditions musulmanes et &
Pexistence méme de la nation turque.

DAS ZWEITALTESTE MANUSKRIPT DES OMAR KHAYYAN

DER obige, bedeutsame Schatz ist im Besitz eines der ausgezeichnetsten
Geschlechter von Lahore in Indien. Das &lteste Mitglied dieser Familie
ist ein Schiiler des Regierungskollegiums von Lahore, nimlich Mr. M. Sleen.
M. A. Thm gehort das Manuskript. Er wohnt in der Kothidaran-StraSe in
Lahore,

Das in Rede stehende Manuskript wiire das friiheste, das wir von Omar
Khayyan iiberhaupt besitzen, giibe es nicht noch das Bodleische, das indessen
nur drei Jahre ilter ist. Das Bodleische Manuskript geht auf das Jahr 865
n. d. Hedschra (1460 n. Chr. Geb.) zuriick, wihrend Mr. Sleens Manuskript
in das Jahr 868 (1463) fillt. Dieses Manuskript ist intakt, was den Text an-
betrifft, nur die Rinder sind von Motten zerfressen. Es enthilt 145 Vier-
zeiler, von denen aber zwei bloBe Wiederholungen darstellen. So umfaBt es
eigentlich nur 143 Zeilen. Und das ist die geringste Zeilenzahl, die irgendein
vollstindiges Manuskript des Rubaijat aufweist. Das Bodleische Manuskript
enthiilt beispielsweise 158 Zeilen, und jenes, das in der y1lustrated London
News* vom 10. Mai 1930 Erwihnung findet, enthilt deren 206,

Das hiesige Manuskript wurde in Bagdad geschrieben, dem allbekannten
Sitz der muslimischen Wissenschaft unter den Kalifen, und zwar im Jahre
868 n. d. H. (1463 n. Chr. Geb.). Dieses Manuskript gehorte einst zu der be-
rithmten Bibliothek von Dar-ul-Irschad, in der Stadt Urddeel in Persien. Das
geht aus einer Note auf der ersten Seite hervor. Datiert ist sie mit der
Jahreszahl 1042 n. d. H. :

Der Verfasser dieser Notiz beabsichtigt, demniichst auf die charakteristi-
schen Eigenschaften des Manuskripts ausfiihrlicher zuriickzukommen. Seine
Angaben werden von einigen Photos begleitet sein, welche die neue Anord-
nung zeigen sollen, in der die Vierzeiler auf jeder Seite verteilt sind, eine An-.
ordnung, die jedem anderen der Manuskripte fremd ist. ’

13, Beadon Road, Sadr-ud-Din.
Lahore, India. Fritherer Imam der Moschee zu Berlin.
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BERICHT UBER DAS GESCHAFTSJAHR 1930/31 DER DEUTSCH-
MUSLIMISCHEN GESELLSCHAFT E. V., BERLIN

DAS Geschiftsjahr 1930/31 hatte einen iiberaus giinstigen Verlauf fiir
die Gesellschaft.

1. Die monatlichen Vortragsabende waren gut besucht, und der Kreis der
regelmiBigen Besucher hat sich vergroBert. Folgende Vortrige wurden
gehalten:

1. Am 8. Oktober 1930: Professor S. M. Abdullah: Krieg und Islam.

2. Am 7. November 1930: Professor S. M. Abdullah: Krieg und Islam,

8. Am 5. Dezember 1930: Professor S. M. Abdullah: Krieg und Islam.

4. Am 2. Januar 1931: Mustapha Konieczny: Die drei Zustinde des
Menschen,

5. Am 6. Februar 1981: Dr. Hamid Marcus: Ziele und Wege des muslimi-
schen Menschen,

6. Am 6. Mérz 1931: Dr. Hamid Marcus: Der Zustand des Menschen im
kiinftigen Leben.

7. Am 3. April 1981: Omar Schubert: Der hohe Wert des Islam.

Am 5. Juni 1931: Fritz Boosfeld: Eindriicke aus Agypten.

9. Am 3. Juli 1931: K. Fiirst und Omar Schubert: Religionsgespriich
zwischen einem Christen und einem Muslim.

10. Am 7. August 1931: Dr. Fr. Miiller-Ro8: Die Renaissance des Islam.
11. Am 4. September 1931: P. Stangel (Keiren Neidman): Der Islam als
Erneuerung des echten Christentums.
2. Ehrenmitglieder unserer Gesellschaft wurden:
Seine Exzellenz, der Herr Afghanische Minister: Abdul Hadi Khan
Davey.
Der Prisident der Abmadiyya Anjuman Ishaat, Islam, Lahore:
Maulana Muhammad Ali. , ‘
Der Griinder der Berliner Moschee: Maulana Sadr-ud-Din.

3. Am Mittwoch, den 14. Januar 1931, war es uns verginnt, Seine Ex-
zellenz den Fiirsten der Drusen, Emir Chekib Arslan, anliBlich eines Tee-
abends, empfangen zu konnen.

4. Unser Id-ul-Fitr = Fest des Fastenbrechens wurde am 18. Februar
1931 gefeiert und durch den Berliner Rundfunk iibertragen. Ebenso wurden
Schallplatten von unserem Gottesdienst angefertigt. ’

5. Das Id-ul-Adha = Opferfest, welches wir am 28. April 1931 feierten,
wurde durch das Erscheinen der Prinzen von Hyderabad, der Kaiserlichen

w
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Hoheiten Nawab Azam Jah Bahadur und Nawab Muzzam Jah Bahadur mit
ihrem gesamten Hofstaat sowie durch die Reden der Herren Prof. Mirza
Hassan und Idris verschint.

6. Unser Vorsitzender, Herr Dr. Hamid Marcus, gab am Id-ul-Adba in
einem kurzen Vortrag eine Ubersicht der Arbeit unserer Gesellschaft, welche
am 22, Mirz 1931 ein Jahr bestand.

7. Die Abendfeiern zum Id-ul-Fitr und zum Id-ul-Adha, sowie zum
Maulud-un-Nabi = Geburtstag des Heiligen Propheten am 28. Juli 1931 waren
gut besucht und verliefen zur allgemeinen Zufriedenheit,

8. Die Mitgliederzahl hat sich im Laufe des Geschiftsjahres um 50%
erhéht.

9. Die satzungsgem#Be Kassenrevision wurde am 12. September 1931
durch Friulein 8. Oettinger und Herrn F. Boosfeld vollzogen.

10. Den Mitgliedern der Gesellschaft werden folgende Vergiinstigungen
gegeben:

25% Rabatt beim Kauf von Literatur der Gesellschaft.
50% Rabatt beim Abonnement der Moslemischen Revue.
50% Rabatt beim Eintrittspreis zu den Vortrigen.

11, Die Griindung einer Zweigniederlassung in Miinchen wird zur Zeit

bearbeitet. In Wien wird eventuell auch eine Zweigniederlassung gegriindet.

Am Sonnabend, dem 19. September 1931, fand die diesjihrige General-
versammlung der Deutsch-Muslimischen Gesellschaft statt. Es lagen eine An-
zahl Antriige aus dem Kreise der Mitglieder vor; darunter als besonders be-
achtenswert die Antriige des Herrn Khalid Seiler auf Veriffentlichung eines
moslemischen Jahreskalenders in der ,,Moslemischen Revue“ und auf Ein-
richtung eines Werbetages fiir den Islam. An diesem Tage sollen die Pforten
der Moschee von morgens bis abends offen bleiben und aufklirende Vortrige
gehalten werden. Beide Vorschlige wurden mit lebhaftem Beifall angenommen.

Berlin, Ende September 1931.

Der Sekretiir der Deutsch-Muslimischen Gesellschaft
gez.: Omar Schubert.

PASS & GARLEB A.-G., BERLIN W 57,
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